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 التجريد
الإسلبمي في  تأسيس القانوفالقيم الاجتماعية والثقافية في  دورتهدؼ ىذه الدقالة تبيين 

وأما طريقة برليل البيانات الدستخدمة  .ينوعال الدراسة مستندة على أساس البحثوىذه  .إندونيسيا
 الإسلبمي تأسيس القانوفوالثقافية في  القيم الاجتماعية نعىي برليل ا﵀توى على الرسائل الواردة 

، لأنو إذا حدث ذلك فإف الأرضية ء بين الإسلبـ والثقافة مهم جداً للقاا ونتيجة ىذا البحث اف.
، يخضع الأوقات الدتغيرة. في ىذا السياؽين لن يققد ىويتو وس  الدعلل ةالوسطية للئسلبـ كدين رحم

لقد أثرت العوامل الاجتماعية والثقافية ومستوى التمدف  الدين والثقافة لعملية بناءة من الاختلبط.
لستلف الدذاىب الققهية في الإسلبـ. تتأثر الققو الإسلبمي في إنتاج الأفكار  ظهورفي المجتمع على 

وحتى  ٜ٘ٚٔمنذ عاـ  تأثرا قويا بالعوامل البيئية الاجتماعية والثقافية. القانوف الإسلبميوأعماؿ 
فتوى تغطي لزتوياتها العديد  ٖٛٔأكثر من  (MUI) علماء الإندونيسيلرلس ال الآف، أصدرت

من لرالات الحياة: العبادة والزواج والأسرة والغذاء والثقافة ومسائل العلبقات بين الأدياف والدسائل 
توضح القتوى كيف أثرت العوامل الاجتماعية . الدنحرفة الطبية وتنظيم الأسرة وقضية الحركات

وىكذا كاف للعوامل الاجتماعية والثقافية تأثير  منتجات التقكير القانوني الإسلبمي. والثقافية على
في  علماء، وفتاوى ال، مثل تكوين الققو القانونيمنتجات القكر القانوني الإسلبمي ىاـ في تلوين

 .ما﵀اك وقرارات ،التشريع في البلداف الإسلبمية
 القانوف الإسلبمي، فتاوى العلماء الاجتماعية، الثقافية، :المفتاحيةالكلمات 
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Abstract 

This article aims to examine the role of social and cultural values in the 

formation of Islamic law in Indonesia. The research method used is a qualitative 

research method. Analysis of the data used is content analysis on social and 

cultural values in the formation of Islamic law. The results of the study show that 

the dialectic between Islam and culture is very important, because if that happens 

then the middle ground for Islam as a religion which is rahmatan lil alamin will 

not lose its identity amid the changing times. In this context, religion and culture 

undergo a constructive process of intermingling. Socio-cultural factors and the 

level of urbanism of a society have influenced the birth of various schools of 

jurisprudence in Islam. Islamic jurisprudence in producing thoughts and works of 

jurisprudence is strongly influenced by socio-cultural environmental factors. Since 

1975 until now, the MUI has issued more than 138 pieces of fatwas whose 

contents cover many areas of life: worship, marriage, and family, food, culture, 

matters of relations between religions, medical questions, family planning, the 

issue of splinter movements, and etc. The fatwa shows how socio-cultural factors 

have influenced Islamic legal thinking products. Thus social and cultural factors 

have had an important influence in coloring the products of Islamic legal thought 

such as in the formation of jurisprudence, the fatwas of scholars in the laws and 

regulations in Muslim countries, and court decisions. 
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 مقدمة
بحيث لا يكوف أحدىم في  الإسلبـ والثقافة في موقعهم الدثالي للحوار بشكل إبداعيأف  

، فإف الدطلوب ىو مزيج من الإسلبـ  الدواقف الدنهكة الدشرككة. لذا، لشا يؤدي إلىوضع خاضع
و الإسلبـ والثقافة ا﵀لية. ىذا الدزيج من الإسلبـ والثقافة ا﵀لية ىو تقسير حر للدين حتى لا يبد

كاف أكثر نعومة وترويضًا واستيعابًا   ،الإسلبـ في إندونيسياوكذلك  .خاويًا من الواقع الحقيقي
 .للمعتقدات ا﵀لية والدمارسات الدينية والتقاليد

وس  الأوقات الدتغيرة.  لن يققد ىويتو الدطلقة اساسيفإف الطريق الوس  للئسلبـ كدين  
دين إلى ككياف مستقل في المجتمع في وضع مرؤوس عندما يدخل ال  ، لا يتم وضع الثقافةبالدقابل

، فإف بناءة من الاختلبط. وبعبارة أخرى، يخضع الدين والثقافة لعملية أراضيو. على ىذا الدستوى
حضاري جديد لا يهزـ الدين والذوية الثقافية للمجتمع ا﵀لي يدراف بنقس العملية لبناء لرتمع 

يعاني  ، لنيدة فريدة للمجتمع ا﵀لي. وىكذا، على نطاؽ أوسعة جد، بل حضار بعضهما البعض
 .، لشا سيضر بدواءمة المجتمع في وس  لرتمع تعدديالدين والثقافة من التوتر
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ة. إف طبيعػػػػة الإسػػػػلبـ الػػػػق تسػػػػتوعب الثقافػػػػة ا﵀ليػػػػة ىػػػػي  خ ػػػػية مسػػػػالدة ووديػػػػة ومتسػػػػالز
لا تسػػتخدـ أسػػاليب التوسػػع أو  1.سػػة العنػػفوبسػػبب ىػػذه الشخ ػػية الإسػػلبمية، فإمػػا لا تقػػدـ لشار 

و كذالك انتشار الإسػلبـ في إندونيسػيا، والػذي ا يدػارس الاستعمار لحوار الإسلبـ مع الثقافة ا﵀لية. 
، إلى أف الإسػػػلبـ في إندونيسػػػيا كػػػاف أكثػػػر نعومػػػة وترويضًػػػا واسػػػتيعابًا للمعتقػػػدات مػػػن خػػػلبؿ التوسػػػع

 .ليدا﵀لية والدمارسات الدينية والتقا
العظػػػيم سالإسػػػلبـي كتػػػدريس أساسػػػي، لكػػػن ىػػػذا  نظمىػػػذا ىػػػو الدكػػػاف الػػػذي  تمػػػع فيػػػو الػػػ

ر في كػػػل مكػػػاف كواقػػػع. ولذػػػذا التعلػػػيم لا يدكػػػن أف ينكػػػر التقليػػػد ال ػػػغير سالثقافػػػة ا﵀ليػػػةي الػػػذي ينتشػػػ
 .،  ب أف يكوف الإسلبـ حواراً مع الثقافة ا﵀لية من أجل العثور على جوىر الإسلبـالسبب

ؽ في حػػوار مػػع المجتمعػػات الإسػػلبـ كػػدين ينتشػػر في ايػػع ألضػػاء العػػاا بشػػكل خػػلب أف يبػػدو
، مػػػع تعديلػػػو إلى ثقافػػػة جديػػػدة يدكػػػن قبولذػػػا مػػػن قبػػػل وضػػػع يسػػػمح بقبػػػوؿ الثقافػػػة ا﵀ليػػػة ، فيا﵀ليػػػة

ثقافيػػة ، فقػػد  ػػير الإسػػلبـ الحيػػاة الاجتماعيػػة والولا تػػزاؿ في طريػػق الإسػػلبـ. ولػػذلكالمجتمعػػات ا﵀ليػػة 
ىو التنوير لدنطقة جنوب  رؽ آسيا، وخاصػة . وصوؿ الإسلبـ الإندونيسيوالتقاليد الروحية للشعب 

 .، لأف الإسلبـ يدعم بقوة القكر الذي لا ينظر إليو في القركة بين الذندوسية والبوذيةإندونيسيا
الإسػلبـ  عنػدما نشػر ىبتنقيػذ ىػذه الطريقػة في جػاو   (Sunan Kalijaga)قاـ سنن كاليجا ػا

باستخداـ الثقافة الجاوية كوسيلة للتبشير بالإسلبـ للمجتمػع الجػاوي. انتشػر الإسػلبـ سػنن كاليجا ػا 
، في الدقابػل 2بػدو تقاعليػة وحواريػة.، ولكػن جعلهػا تولػيس القضػاء علػى الثقافػة ا﵀ليػةبطريقة سلمية، 

 Cliffordراسػة كليقػورد جيرتػز سالإسلبـ في جاوة ىػو الإسػلبـ الػذي اخػتل  مػع الثقافػة ا﵀ليػة. في د

Geertz ي كػػػػاف الإسػػػػلبـ عػػػػاملبً مهمًػػػػا في الآراء والسػػػػلوؾ الػػػػدي  للشػػػػعب الجػػػػاوي. ىػػػػذا الدػػػػزيج مػػػػن
 .الإسلبـ الجاوي يعطي نمطاً تقديريًا للثقافة ا﵀لية

في سياؽ القيم  الإسلبمي القانوف، سي ف الدؤلف توضيحًا يوضح كيف أف الدقالةفي ىذه  
ستخدـ ىذه الرسوـ نة والثقافية تبدأ بالواقع التاريخي للشريعة الإسلبمية. سوؼ الاجتماعي

التوضيحية الدلموسة التاريخية لتعزيز الرأي القائل بأف ما سمي بالشرع الإسلبمي حتى الآف ىو في 
تالي ألا ، والق  ب بالا﵀ليةيئة الاجتماعية الثقافية الواقع ليس أكثر من نتاج تقاعل العلماء مع الب

تتم كتابة ىذه الدقالة من خلبؿ الدراسات الأدبية باستخداـ النهجين،  .تكوف في مأمن من التغيير
                                                 

1
 Emile Tyan, Histoire de I’organisation Judiciare en Pays d’Islam, (Leiden, 1960), 219-

230. 
2
Abdurrohman Kasdi, “The Role of Walisongo in Developing Islam Nusantara 

Civilization”, Jurnal Addin, Volume 11, Noomor 1 (Kudus, Februari 2017), 17-19. 
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وىي النهج الدقاىيمي سالنهج النظريي ومج النظاـ الأساسي. الد ادر الرئيسية في ىذه الدراسة ىي  
3. ية وتطبيقها في إندونيسيالرلس العلماء الإندونيسي الدتعلقة بالشريعة الإسلبم كتب الققو، فتاوى

 

 
 القانون الإسلامي و نظرية الفقه

في النظاـ الإسلبمي من خلبؿ عملية طويلة. كاف  القانوف الإسلبمي و تشكيل الققو
ت ميم الأسس القانونية للنبي محمد ىو الشكل الأصلي للشريعة الإسلبمية. ثم  هد تطورات في 

ظرية الشرعية الإسلبمية الق لإسلبمية سالققوي. أصبحت النمن خلبؿ تنظير الشريعة ا ءالعلماأيدي 
ها العلماء أداة للمجتمع الإسلبمي للئجابة على القضايا الدعاصرة. يتم تطوير القانوف  كل

درسة الق تكوف أحيانًا أكثر مرونة من الأحكاـ الأصلية للشريعة الدالإسلبمي بشكل رسمي في 
 الإسلبمية.

وقد عرؼ تراثنا  .طبائعهم، فمنهم الديسر مطبعو ومنهم الدشدد ولا ك اف الناس بزتلف
فالققهاء في عهد ال حابة ومن بعدىم كانوا أميل الى  . دائد ابن عمر ورخص ابن عباس ،الققهي

الاخذ بالأيسر، والذين جاءوا من بعدىم كانوا أميل الى الأخذ بالأحوط وكلما نزلنا من ع ر الى 
 .ؿتي واذا كثرت الاحوطيات وتراكمت كونت ما يشبو الاصر والأ لبع ر زادت كمية سالاحوطيا

 4 
معرفة أحكاـ الحوادث ن اً واستنباطاً، وعليو صنف الأصحاب  ،أحدهما: الققو أنواعاما 

معرفة الجمع والقرؽ، وعليو جل مناظرات السلف  ،والثاني.  تعاليقهم الدبسوطة على لست ر الدزنى
واع، ومن أحسن ما وصف فيو كتاب الشيخ أبي محمد الجوي ، وأبي  حتى قاؿ بعضهم: الققو فرؽ

 .الخير بن ااعة الدقدسي، وكل فرؽ بين مسألتين مؤثر ما ا يغلب على الظن أف الجامع أظهر
أف التطور الزم  للققو كاف نتيجة لتسلسل ظهور ىذه الأدلة وبروزىا، والدكانة الق أخذتها 

طور تأسيس الشريعة، تطور نزوؿ الوحي وحياة النبي صلى الله عليه وسلم وىو تىو  ،وؿطور الأتفال.  في التشريع
الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأبَْسمَْتُ عَلَيْكُمْ  ﴿ة الإسلبمي الشريعةوكماؿ العقيدة، واقرار أصوؿ 

 إلى وفاتو، وىي فركة الوحي أي طور من مبعث سيدنا رسوؿ الله صلى الله عليه وسلمتفهذا ال .[ٖ﴾ ]الدائدة:  نعِْمَقِ 
نزوؿ القرآف الكرنً، وتلقى السنة الدطهرة عنو. ثم جاء ع ر ال حابة رضي الله عنهم الذي امتد ما يناىز 
                                                 

3
 Asrorun Ni’am Sholeh. Metodologi Penetapan Fatwa Majelis Ulama Indonesia, 

(Jakarta: Emir Penerbit Erlangga, 2016), 22-23. 
 .ٜٗ-ٛٗ، )ىػ ٕٕٗٔ ،القاىرة: دار الشروؽ(في فقو الأقليات الدسلمة، يوسف القرضاوي،   4
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القرف، وانتشر الإسلبـ، وتقرؽ ال حابة في  تى الأقطار والأصقاع ينشروف الإسلبـ بين أقواـ 
اعركضتهم قضايا فقهية بعضها يدس أنظمة الدولة الإدارية والدالية  لستلف الأعراؽ والأعراؼ والطباع ف

كقضايا الأراضي الدقتوحة والق أصبحت فيما بعد خراجية ومشكلبت دوف ذلك كميراث الجد مع 
 .الأخوة

طور الثاني الذي يدثلو عهد ال حابة رضواف الله عليهم برز القياس وظهرت بوادره تو ال
لى القاذؼ عند من أثبتو. إلى  ير ذلك من الدسائل الق احتاج ال حابة الأولى في قياس الشارب ع

الق وقع فيها  يالطاعوفسفيها إلى إعماؿ أوجو الرأي، وتقليب أوجو النظر، كحادثة الوباء في الشاـ 
واختلف ال حابة عليهما، فأيدت طائقة  .الحوار بين عمر بن الخطاب وأبي عبيدة رضي الله عنهما

أيدت أخرى رأي أبي عبيدة حيث قاؿ لعمر: أفراراً من قدر الله؟ فقاؿ لو عمر: لو رأي عمر، و 
 يرؾ قالذا يا أبا عبيدة: نعم: فراراً من قدر الله إلى قدر الله، أرأيت لو كانت لك إبل في واد لو 
عدوتاف إحداىا خ بة والأخرى جدبة، أليس إف رعيت الجدبة رعيتها بقدر الله؟ وإف رعيت 

 .5رعيتها بقدر اللهالخ بة 
وتابعي التابعين، فظهر أئمة القتوى في ىذا الع ر،  وتنامى القياس في ع ر التابعين

ونضجت الآراء الق نقلت عن ال حابة، وتكونت مدارس متعددة على ىدى الاجتهادات، 
تؤخذ  الدختلقة، وتباينت ىذه الددارس لا في القروع فق  ولكن أيضاً في نظرتها إلى الأصواؿ الق

منها الأحكاـ، ىذا التباين ليس نا ئاً فق  عن تقاوت أصحابها في فهم القرآف والاطلبع على 
السنة، فهم متقاوتوف فعلًب في ذلك، فقد يطلع بعضهم على ما ا يطلع عليو  يره، وي ح عنده ما 

فقد ا يثبت عند  يره. ولا بسبب اختلبفهم في تقسير الن وص من الناحية اللغوية فحسب. 
اختلقوا في ذلك ولكن الاختلبؼ قد ينشأ بسبب تقدير بعضهم لأهمية دليل على حساب آخر، لشا 
يوجد اختلبفاً في ترتيب الأدلة من إماـ إلى آخر، فيحكم ىذا برجحاف دليل يحكم  يره بكونو 

عموـ  مرجوحاً، فعلى سبيل الدثاؿ أبو حنيقة النعماف بن ثابت يدنع العمل بخبر الآحاد في قضايا
البلوى، وىي القضايا الق يحتاج إليها كل الناس حاجة ماسة تقتضي السؤاؿ عنها لكثرة تكررىا، 

                                                 
 .ٕٔ-ٕٓ ،)ٜٜٛٔ  ،الإسلبميدار القرب  :بيروت( ،الدقدمات الدمهدات ،محمد بن أحمد بن ر د القرطبي  5
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وخالقو الجمهور فسميت مدرسة  وقضاء العادة بنقل الخبر فيها متواتراً كما نقل الكماؿ بن الذماـ
 6.أبي حنيقة بددرسة الرأي

، مدرسة الحديث ومدرسة الرأي او بدء منذ اواخر ع ر ال حابة، انقتاح معاا مدرستين
من وجهة نظر الاحناؼ: اف الكوفة قامت في منطقة تتلبقي فيها . مدرسة الددينة ومدرسة الكوفة

 الحضارات والثقافات الدتعددة، فالعقلية الكوفية عقلية متحضرة، فهي اذف مزرعة خ بة للرأي
ضافة الى الحضارة الجديدة، وما ينشأ واختلبؼ العناصر الاجتماعية كاف لو اثر كبير في ذلك بالا.

عنها من علبقات، وعقود ومعاملبت، جعل فقهاء الكوفة يواجهوف من الدشكلبت والدسائل ما لا 
 عهد لققهاء الحجاز بو وكاف لابد لذم من استعماؿ الرأي. 

والإماماف مالك والشافعي أقرب إلى مدرسة أىل الحديث مع إختلبؼ أيضاً بين مالك   
في تقدنً عمل أىل الددينة على خير الواحد في القضايا الق تدعو الحاجة إلى انتشارىا بين  و يره
وكذلك فإف مذىبو عرؼ عنو الأخذ بالد الح الدرسلة، وسد الذرائع وإعطاء الوسائل في  .7  الناس

 .كثير من الحالات حكم الدقاصد
الن وص، وكاف من نتيجتو طور الثالث الذي انتهى إليو تطور التعامل مع توىذا ىو ال

ميلبد أصوؿ الققو، الق تهدؼ إلى وضع ضواب  من  أما أف تؤصل كيقية التعامل مع الكتاب 
والسنة، في استنباط الأحكاـ واستخراج الدسائل، فاىتمت بدلالات الألقاظ الشرعية وتعريف 

 8.حالأحكاـ والدقاىيم وتعريف الأدلة الأصلية والقرعية، والتعادؿ والركاجي
تاريخ التشريع الإسلبمي، فقد قسم القاسي  مبوجينا  يانة في كتابه الدستشرقوف وكذلك

 طور طقولة الققو وىو من أوؿ بعثة النبي صلى الله عليه وسلم إلى وفاتو ،الأوؿ: أطوار الققو إلى أربعة أطوار
سماه طور  ،الثالث. سماه طور الشباب وىو زمن الخلقاء الرا دين إلى آخر القرف الثاني ،والثاني.

سماه طور الشيخوخة والذرـ وىو ما بعد القرف الرابع إلى زمانو  ،والرابع. الكهولة إلى آخر القرف الرابع

                                                 
التحرير والتحبير لأقواؿ   ،بابن النقيب الدقدسي  محمد بن سليماف الدعروؼااؿ الدين أبي عبد الله  6

 .ٜٕ٘ ،)ٜٕٓٓ ،مكتبة الخالصي :قاىرةال( ،أئمة التقسير في معاني كلبـ السميع الب ير

ترتيب الددارؾ وتقريب الدسالك لدعرفة أعلبـ  ،أبو القضل القاضي عياض بن موسى اليح بي   7
 .ٔٚ-ٛٙ ،)ٖٜٛٔطبعة فضالة ا﵀مدية، م: مغرب( ،مذىب مالك

دار الكتب  :بيروت( ، اع الجوامع في أصوؿ الققو ، تاج الدين عبد الوىاب بن علي السبكي  8
 .ٖٕ، )ٖٕٓٓ، العلمية
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مبيناً الأسباب الدوجبة لتلك التطورات، مقدماً أماـ كل قسم ملخص التاريخ السياسي لتلك الددة في 
 .الأمم الإسلبمية بالإااؿ

ت والشيخ محمد علي السايس: اف الدقارف بين الدذاىب في جزئيات قاؿ الشيخ لزمود  لتو 
الدسائل اذا ادرؾ منشأ الخلبؼ ثم وقف على ماورد في الدسألة وعرؼ دلالة الالقاظ وقدّر روح 
التشريع وكل ىذا قد صار بقضل جهود الدتقدمين في اللغة والحديث واسرار التشريع سهلًب ميسوراً 

نة الله ي ل الى مقارنة مثمرة قد يكوف من ورائها تقريب ىوة الخلبؼ او متى ادرؾ ىذا فانو بدعو 
 9.ترجيح الاقرب الى الحق

والدقارنة فوؽ ذلك سبيل للوقوؼ على مسالك الائمة في الاجتهاد وطريق لدعرفة ما تطمئن 
نقية النقس من الاحكاـ وقد  عرت حكومتنا الد رية بالحاجة الى العمل بآراء بعض الققهاء  ير الح

ـ وتضمن العمل بكثير من  ير مذىب ٜٕٜٔوقد رجت في الاخذ بها حتى وضع تعديل سنة 
الحنقية بل من مذاىب لغير الائمة الاربعة وقد خطا القانوف الشرعية بهذا التعديل خطوة واسعة الى 

 .خ الازىرالاماـ وكاف قائد ىذه الحركة الدباركة الاستاذ الد لح الكبير الدرحوـ الشيخ الدرا ي  ي
مكانة الققو بدختلف معانيو السابقة، مكانة منيقة ومنزلة  ريقة، ولقد ذكرنا من الأحاديث 
عند كلبمنا على معناه ما فيو كقاية، إلا أننا نضيف ىنا بعض الإ ارات إلى أهمية تعلم 

هُمْ   وَمَا كَافَ الْمُؤْمِنُوفَ ليِػَنْقِرُوا ﴿ :قولو تعالى في سورة التوبة :أولاً :الققو كَافَّةً فػَلَوْلَا نػَقَرَ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنػْ
وىي برض على النقير للجهاد، ثم قوبلت بآية برض  .[ ٕٕٔ]التوبة:  ﴾ طاَئقَِةٌ ليِػَتػَقَقَّهُوا في الدِّينِ 

  .على النقير للتققو في الدين، أو القعود عن النقير للتققو حسب أوجو التقسير الدعروفة في الآية
لتققو تدؿ على بذؿ الجهد، والتكلف والوسع في طلب الققو كما يدؿ على فضل كلمة ا

خير دينكم أيسره،  :والحديث .11من يرد الله بو خيراً يققهو في الدين :وفي الحديث.10 طلب الققو
 12. أخرجو بن عبدالبر من حديث أنس بسند ضعيف .وأفضل العبادة الققو

                                                 
 .ٚ ،)ٜٙٛٔ :ارؼعدار الد :م ر( ،مقارنة الدذاىب في الققو، محمد علي السايس ولزمود  لتوت   9

 ،1جػ ،)ٕ٘ٓٓ ،دار إبن حزـبيروت: ( إحياء علوـ الدين، ،محمد الغزالي أبو حامد محمد بن محمد بن  10
ٕٓ. 

/ ٔٔ جػ ،)ٕٛٓٓ ،تونس: التونسية للنشر( ،الدار تقسير التحرير والتنوير، محمد الطاىر بن عا ور  11
ٙٔ-ٕٙ. 

 .ٚ ،أبو نعيم في رياضة الدتعلمين من حديث أبي ىريرة بإسناد ضعيف الزين العراقي على الإحياء  12
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لعبادات مرادؼ لعلم الدين، وىذا إطلبؽ كثير في  الققو علم  امل للعقيدة والدعاملبت وا
الحق إف  اء الله، كلبـ الدتقدمين وىو الحقيقة الشرعية للققو وىو الذي  ب الد ير إليو وىو 

ورب حامل فقو. وىو عاـ في الكتاب والسنة فقد يكوف ا﵀موؿ عقيدة كما قد  فالحديث يقوؿ:
نما ىو بز يص عرفي م طلحي وقد نبو العبادي يكوف أحكاماً عملية فتخ ي و ببعض أفراده إ

على أف ىذا التخ يص ليس، م طلحاً  رعياً وإنما ىو م طلح أصولي على أنو تردد في آخر  
 .كلبمو

وإنما ت رؼ الأصوليوف في كلمة الققو بالتخ يص لي لوا بذلك إلى تعريف الققيو وىو 
ي ينقذ من خلبلو إلى أ وار الشريعة المجتهد الذي يت ف بالدلكة الراسخة والقهم ال ائب الذ

فيدرؾ حكمها ومراميها يحمل النظير على النظير ويعرؼ حكم الدقهوـ من الدنطوؽ، ب يراً بدوارد 
 .الشريعة ومقاصد الشارع

 

 الإسلام والثقافة
إف صيا ة التسلسل الزم  للآيات القرآنية إلى فركتين من الدكية والددنية ىو دليل على 

ليم الإسلبمية بالتاريخ الاجتماعي والتاريخي. وأوضح الإماـ السيوطي أف ىناؾ ثلبثة جدلية التعا
 ثم أعاد 13معايير للعلماء لتحديد ىذا؛ الوقت والدكاف والحجز، أو الكائن الذي يتم التحدث إليو.

 بالإضافة إلى 14نولدؾ بناء نظرية مكة والددينة بتحليل بنية وأسلوب ولزتويات الآيات والحروؼ.
لنقل أفكار  لةذلك، قبل وصوؿ الإسلبـ إلى مكة، كاف العرب يحبوف الشعر، فقد جعلوا الشعر وسي

لذا فإف أحد الأسباب النقسية و التاريخية و الثقافية، وجود آيات  15تضامنهم القبلي و جاعتهم.
ا يدؿ ق يرة مع القروؽ الشعرية في بداية الوحي ىو تآزرىا وتسهيلها في تلقي الإكتشافات. ىذ

 .على أنو تبين أف الحوار الإسلبمي ىو اجتماعي ثقافي حقيقي
بين الإسلبـ والثقافة ما يسمى بالإسلبـ الثقافي، وىو لزاولة للتعامل مع  الحوارد ر لقد و 

الدعوة ليس من خلبؿ الذياكل القانونية الرسمية. لكن عملية الأسلمية من الناحية الثقافية عملية 

                                                 
13

 :بيروت: دار القكر(، ن عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، الإتقاف في علبـ القرأفجلبؿ الدي 
ٕٓٓٛ(، ٕٔ. 

 .٘ٙ، )ٕٓٓٓشر: بيروت: دار الن(، تريخ القرآف، نولدؾطيدار   14
15

 Toshihiko Izutsu, Konsep-Konsep Etika Religius dalam al-Qur’an,(Yogyakarta: Tiara 

Wacana, 2003), 28.  
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فة ا﵀لية. ومن الدأموؿ أف يتمكن من خلبؿ ىذا النهج الثقافي من قيادة الدعوة بتثقيف الثقا
التغييرات في المجتمع. انتشار الإسلبـ إلى مناطق لستلقة من العاا، يتسبب في أسلوب الإسلبـ الدتنوع 
وخ ائ و الخاصة وبسيزه عن الإسلبـ الذي تطور في  بو الجزيرة العربية. يدكن فهم ذلك لأف كل 

بدا في ذلك الإسلبـ، لا يدكن ف لو عن الواقع الذي يقع فيو. الإسلبـ ليس دينًا ولد في فراغ دين، 
 .16الواقع، فإنو يتطلب وجود حوار يستمر بشكل مهم من الثقافة. بين الإسلبـ و

إف تطور الإسلبـ الثقافي في إندونيسيا ضرورة تاريخية. منذ بداية تطورىا، الإسلبـ الذي 
لا يتم وضع  17.وأتباعو من خلبؿ إجراء بروؿ ثقافي في المجتمع(Walisongo) لصو يروج لو واليسو 

الإسلبـ والثقافة في وضع وجها لوجو، ولكن يتم وضعها في إطار الحوار الإبداعي، على أمل أف 
يحدث التحوؿ فيو. أدت عملية التحوؿ الثقافي بدوره إلى مزيج من كيانين: الإسلبـ والثقافة ا﵀لية. 

ولد ىذا الدزيج التقاليد الإسلبمية الق لا تزاؿ بسارس حتى الآف في لستلف المجتمعات الإسلبمية  وقد
 .الثقافية في الأرخبيل

،  ب أف يت رؼ الإسلبـ كمر د أخلبقي واجتماعي ينعكس في مقهوـ الإسلبـ الثقافي
. الإسلبـ الثقافي ىو وسيلة للدعوة يستخدـ لدعوة الناس إلى  دخوؿ الإسلبـ أو طاعة في الدقهوـ

ايع أوامر الله باستخداـ مج ثقافي للمجتمع ا﵀لي. يوفر الإسلبـ الثقافي التنوع في دعوة الناس إلى 
ق ليست جامدة وتعديل حالة الثقافة ا﵀لية. الذي يق ده انتشار الإسلبـ، يحب الإسلبـ بطر 

 .وفقًا للسياؽ الثقافي ا﵀لي، ولكن تنقيذىا في بلد إسلبمياستخداـ الأساليب الق يتم 
إف وجود التثاقف الدتبادؿ بين الإسلبـ والثقافة ا﵀لية معركؼ بو في قاعدة أو حكم أساسي 

ؼ في القانوف. أو أكثر بشكل  ة ا﵀كمة" ، وقد تم وضع العر عاد، باسم "الاعديفي علم الققو الق
ىذا يع  أف عادات لرتمع ما  18يمة.عقيعاقب عليها، وا﵀كمة ، العادات ىي الشريعة الق كامل

، فإف عناصر الثقافة ا﵀لية الق يدكن لذلك 19فتو ىي م در القانوف في الإسلبـ.بدا في ذلك ثقا

                                                 
16

 Abdurrohman Kasdi, “Islamic Dialectics and Culture In Establishing Islam Nusantara 

Paradigm; Variety Model of Islam Nusantara for Indonesia”, Jurnal Addin, Volume 12, Nomor 2, 

(Kudus Agustus 2018), 309-310. 
17

 Agus Sunyoto, Atlas Walisongo, (Jakarta: kerjasama Pustaka IIMaN dan LESBUMI 

PBNU, 2016), vi-vii. 
18

، فقو الشافعي عد والقرو عر في القوائالا بو والنظاجلبؿ الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي،   
 .ٖٜٔ ، )ٜٜٛٔ، عميةالكتب البيروت: دار (

 .ٖٙ، )الدقدس القدس: برج(د البهية، ئابو بكر الاىدلي اليماني الشافعي، القرا  19
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استخدامها كم ادر للقانوف ىي تلك الق لا تتعارض مع الدبادئ الإسلبمية.  ب إزالة العناصر 
 .ا ىو معنى وجود الإسلبـ في مكاف أو بلدالق تتعارض مع الدبادئ الإسلبمية واستبدالذا. ىذ

عرؼ لأف  20رؼ" سالعادةي.لعا"، تسمى الثقافة ا﵀لية في  كل ثقافة علم أصوؿ الققوفي و 
 .برتوي على العناصر الخاطئة والعناصر ال حيحة في الوقت نقسو -وفقًا للوصف أعلبه-المجتمع 

ه فق . ز الدوقف الذي يبر  زي ولا يبر فيجب على الدسلمين في حد ذاتها أف يروا ذلك بشكل نقد
 .21وىذا يتقق مع لستلف الدبادئ الإسلبمية نقسها الق تر ح كل التقاليد الدوجودة في المجتمع

، يبدو أف ، لا سيما فهم النص والسياؽالققهيةد عالقوا و أصوؿ الققوفي تطبيق طريقة 
ذا ىو بالتحديد في برليل القيم ى 22. (antropologi kultural)استخداـ مج أنثروبولوجي ثقافي

ة. ويتشكل ىذا الإندونيسيالإسلبمية الق يدكن عرضها مع الوجو ال ديق للثقافة ا﵀لية وقضايا 
، وكذلك ا من التنوع من الددارس الأخرىالرأي إلى حد كبير من تقاليد الققو الشافعي الأكثر تسالزً 

   23.لئماـ الغزاليلمن خلبؿ تعاليم ال وفية 
 
 الفقهقيم الاجتماعية والثقافية في تشكيل ال

الققو في إنتاج الأفكار وأعماؿ الققو تأثرا قويا بالعوامل البيئية الاجتماعية علماء ثر تأ
القوؿ القدنً سرأي قدنًي  الدليل الأكثر  يوعا ىو تاريخ كيف أف الإماـ الشافعي لديووالثقافية. 

الرأي القدنً عندما كاف في بغداد وتم إبداء رأي جديد والقوؿ الجديد سرأي جديدي. وقد تم تقدنً 
 عندما انتقل إلى م ر. 

تم تغيير بعض الآراء القديدة للئماـ الشافعي واستبدالذا بآراء جديدة كانت أكثر توافقاً مع 
، فسوؼ نلتقي ، على سبيل الدثاؿإذا قرأنا كتاب الققو ا﵀لبي 24البيئة الاجتماعية الثقافية الجديدة.

 .القوؿ القدنً والقوؿ الجديدعدد من العبارات حوؿ ب

                                                 
 .ٕٛٛ، )ٜٜٙٔبيروت: دار القكر، المجلد الثاني، (الإسلبمي،  أصوؿ الققووىبة الزىيلي،  20

21
 Nurcholish Madjid, Islam Doktrin dan Peradaban, Sebuah Telaah Kritis Tentang 

Masalah Keimanan, Kemanusiaan dan Kemodernan, (Jakarta: Paramadina, Cet. V, 2005), 552. 
22 Ralph Linton, Antropologi: Suatu Penyelidikan tentang Manusia (The study of Man), 

Terj. Firmansyah, (Bandung: Jemmars, 1984), 226.  
23

 Mark R. Woodward, Memahami Semangat Baru Dunia Islam Indonesia: Percakapan 

dengan Abdurrahman Wahid, dalam Jalan Baru Islam, (Bandung: Mizan, 1998), 131-142. 
24

 Abdurrohman Kasdi, “Pembaruan Hukum Islam dari Qawl Qadim ke Qawl Jadid dalam 

Madhhab Shafi’i”, Jurnal Al-Tahrir, Volume 13, Nomor 2, (Ponorogo, 2013), 331-334. 
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في منطقتين  ثديوأىل الح أيد أيضا كيف تطورت علماء أىل الر لص التشريعالتاريخ  فيو 
قة في مدف الكوفة مع روادىم الإماـ أبو حني أيالر تلقتين. لقد تطور علماء أىل جغرافيتين لس

ية لعدد من الدشاكل الجديدة الق نشأت بسبب ، لذا اضطروا إلى مواجهة عقلبنوالعاصمة بغداد
س  الددينة من الحديث، . إلى جانب حقيقة أف بغداد تقع بعيدا عن و العاصمة بغدادتعقيد حياة 

 .أيالر  ، ثم كتب الإماـ أبو حنيقة وطلببو كتب الققو الق كانت أكثر اعتمادا علىأي الددينة الدنورة
يعيش في الددينة الق يكوف مستوى تعقيد الحياة  أف الإماـ مالك بن أنس الذيفي حين 

، يديل إلى استخداـ ن الأحاديث الدتداولة في الددينةفيها أبس  ويقركف بحقيقة وجود العديد م
، وىو كتاب من لرموعة الأحاديث للئماـ مالك أالحديث بدلًا من النسبة أو العقل. كتاب الدوط

  25.ت باسم كتاب الققو الدب  على الحديث أو التاريخ، يدكن أف يشار إليو في نقس الوقولىالأ
لقد أثرت العوامل الاجتماعية والثقافية ومستوى التمدف في المجتمع على ولادة لستلف 

الققو. إذا برركنا إلى القرف الثاني الدذاىب الققهية في الإسلبـ. كاف ذلك في وقت ميلبد مدرسة 
ابن ر د في من قبل ابن ر د الشهير. يعيش بداية المجتهد  ، سنرى على سبيل الدثاؿ كتابعشر

، الق أصبحت في ذلك الوقت مدينة مركوبولية. ويشير الدؤرخوف إلى أنو في مدينة كوردوفا بإسبانيا
مكتبة، وعددًا من  ٓٚ، و منزؿ ٖٓٓٓٔقرية تضم  ٕٔيتألف من ذلك الوقت كاف كوردوفا 

ما كاف في كوردوفا في ذلك الوقت  بكة طرؽ عامة ، ومباني الق ر. كالدكتبات، والدساجد
 .تستخدـ الحجارة الق كانت لرهزة ومزينة بأضواء الد ابيح

، وليس لديها نظاـ في ىذه الأثناء في لندف، بعد بضعة قروف، كانت لا تزاؿ مظلمة بساماً 
لى السير على إضاءة الشارع العاـ. حتى في باريس بعد بضعة قروف كاف الناس ما زالوا مضطرين إ

الاستحماـ بالداء كثقافة من جامعة أكسقورد يروف عادة  الأساتذطريق الوحل الدرتقع. عندما لا يزاؿ 
يتمتعوف لقروف طويلة بثقافة الاستحماـ بالدياه في ق ورىم. ىكذا ىو  كوردوفا، كاف علماء  الوثنية

 26.حتى بعد قروف ،الوقت القرؽ بين مدينة كوردوفا الإسلبمية ومدف أوروبا في ذلك
 د نقسو كاف فيلسوؼ واسع ، إلى جانب حقيقة أف ابن ر تعقيد حياة كوردوفا المجتمعية

، لكنو قدـ آراء لستلقة في ذي كتبو ا يحبذ بعض مدارس القكرالبداية المجتهد ، فإف كتاب التقكير
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تطور بسرعة أكبر في ، قد ورنة الدؤقت، أو فقو الدقاالأسباب. لضن نعلم أف نزوع الققوآف واحد مع 
 .، عندما ازداد مستوى التمدف في المجتمعات الإسلبمية في العااالع ر الحديث

صيا ة  في  كوردوفا  في الواقع ، ليس كل البلداف الإسلبمية لديها ديناميكيات مثل بغداد و
ؿ ، فسوؼ نرى أف العديد من الدو القرنين التاسع عشر والعشرينكتب الققو. إذا برركنا إلى 

دلًا من الإسلبمية مثل جنوب  رؽ آسيا تقضل أف تأخذ كتاب الققو الذي تم تأسيسو بالقعل ب
، على الر م من أف كتب الققو ىي نتاج الداضي بالقعل بعيدا ومكتوبة في تطوير كتاب الققو نقسو

ى ارس داخلية إسلبمية في إندونيسيا، علمكاف بعيد. ىناؾ أربعة عشائر من الققو تستخدمها مد
و ىػي ،  ٖٕٙي ستوفي عاـ عرافال، كتب الققو الق تؤدي إلى كتاب ا﵀رر من قبل الإماـ سبيل الدثاؿ

لشا أدى إلى و ، )ـ ٕٕٙٔىػ /  ٖٜ٘توفي عاـ عن طريق أبو سوجع س بريلشا يؤدي إلى كتاب التق
الحضرمية  مةىػي ، والذي أدى إلى كتاب مقد ٜ٘ٚة العين من قبل الدليباري ستوفي عاـ كتاب قر 

 ).ببافضل سيعيش في القرف السادس عشر الديلبدي
آسيا مستخدمة لا تزاؿ كتب الققو مع تعليقاتهم مكتوبة منذ عدة قروف خارج جنوب  رؽ 

لاجتماعية والثقافية ، وليس لأف لزتوياتها متوافقة بسامًا مع الظروؼ االيوـ في إندونيسيا
كتابة الققو، والعكس فية والاجتماعية على تطور  وىكذا أثرت العوامل الجغرا 27.ةالإندونيسي
 .، والقيود الاجتماعية والثقافية الق تؤثر على نوع الققوبالعكس
 

 الإسلامي تأسيس القانونالقيم الاجتماعية والثقافية في 
ىناؾ دولتاف إسلبميتاف فرضتا تاريخياً لوائح من حيث القكر القانوني الإسلبمي بذذب 

، فرضت تونس قانونًا يسمى "قانوف الأحواؿ ـ ٜٛ٘ٔأولًا، تونس. في عاـ ، وهما: الانتباه
من القانوف على أف تعدد الزوجات  ٛٔالشخ ية التونسي" الذي ينظم الزواج والديراث. تنص الدادة 

أو أكثر من الزوجة لزظور ويدكن أف يخضع الدخالقوف لعقوبة السجن لددة سنة واحدة أو  رامة 
من العاا الإسلبمي في توي ىذه القاعدة على العديد من ردود القعل القوية فرانك. بر ٕٓٓٓٓٗ
، فإف لقانوف الإسلبمي. فيما يتعلق باحتى الآف. لكن تونس لديها أسبابها الخاصة ذلك الوقت

السبب في ذلك ىو أف  رط تعدد الزوجات ىو أف الزوج  ب أف يكوف عادلًا، في حين أف 
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، فإف روح القرآف في تونس برظر بالقعل تعدد الزوجات. في ق أبداً. ولذلكة الكاملة لن تتحقالعدال
الواقع ىناؾ حديث يقوؿ إف العدالة ليست في الحب، لكن القانوف التونسي يأخذ القرآف من خلبؿ 

 28 .حظر تعدد الزوجات
، ر م أف البلبد تعلن نقسها كدولة أما خارجة عن الشريعة الإسلبميةىل تع  تونس 

، ولكن من الأفضل الشريعة الإسلبمية أو عدـ تركها مية؟ قد لا تكوف الدشكلة ىي الحكم علىإسلب
، تم إرساؿ ما ـٕٜٔٔو   ـ ٘ٛٛٔالقانوف. نعرؼ أنو في القركة ما بين  ظهورفهم ما يكمن وراء 

طقل تونسي للدراسة في باريس. بدلا من ذلك استعمر القرنسيوف أيضا تونس.  ٖٓٓٓلا يقل عن 
في  ٓٓٓٗٗٔفرنسي يعيشوف في تونس وارتقع عددىم إلى  ٖٓٓٓٗكاف ىناؾ   ـٜٛٓٔعاـ في 
الذين  ، قاـ التونسيوفالمجتمع التونسي. من ناحية أخرى إلى. أدخلوا التعليم الحديثة ـ ٜ٘ٗٔعاـ 

ت الق ولد، بالتدريس في كلية الزيتونة وال ادقي بعد عودتهم للقياـ بدهاـ تعليمية، درسوا في باريس
بين لنا أنو في تالق أصبحت فيما بعد مركز حركة الشباب. كل ىذا يو ، فيما بعد كلية خلدونية

 .العلماء التونسيأفكار ت الات الاجتماعية والثقافية مع الوقت الذي بذري فيو الا
. في ، تؤثر العوامل الاجتماعية والثقافية تأثيراً كبيراً على التشريعاتثانيا، الذند. في ىذا البلد

، والذي تطبيق الشريعة الإسلبمية الشخ ية، ويسمى قانوف الذند تم سن قانوف في ـ ٖٜٚٔعاـ 
ينظم بالتق يل مسائل الزواج والطلبؽ والديراث والأوقاؼ للمسلمين. جاء في القانوف أف الطلبؽ 

، عتهمفي الذند ىم من الحنقية بطبيية لأف معظم الدسلمين ذىب الحنقللمسلمين ينظم وفقا للم
 .والطلبؽ صالح إذا ما قررتو لزكمة ىندية

، فالقانوف ذىب الحنقية صعبة للغاية بل و ير موجودةالقواعد الدتعلقة بالطلبؽ للنساء في الد
، فإف الاخت ار ذا أرادت الزوجة أف تطلقها زوجهاعمليا يحظر بساما الطلبؽ من الزوجة. وكإفراط، إ

، فإف بسبب فسخو. إذا كاف الزواج يذوب ينحل زواجها عن الإسلبـ كيخارج ىو إعلبف نقسها 
. رؤية لشارسة الطلبؽ قد حدثت أيضًا. وقد تم ذلك من قبل العديد من النساء الدسلمات في الذند

من ير ن تي  يدعن إلى ترؾ الإسلبـ فق  لأعدد النساء الدسلمات اللب، أي ىذه الظاىرة  ير الدواتية
كاف   ،اف رائدا من قبل أ رؼ علي ثناوي، الذي كـٜٖٜٔ عاـ ثم في .في الطلبؽ من أزواجهن

، والذي من بين أمور أخرى تنظيم ذلك ا تعد إجراءات الطلبؽ قانوف يسمى قانوف حل الزواج
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الق يدكن أف تعطي الدرأة القرصة لطلب  ةالدالكي مذىبالحنقية، بل انتقلت إلى  مذىبتستخدـ 
 29 .نديةالذكمة ا﵀الطلبؽ من 
القكر  مذىبالحنقيّة إلى  مذىبتباع إذا ، فقد  يرت الذند نتاج تقكيرىا القانوني من وىك

، بسبب الوصوؿ الاجتماعي الذي عا وه. مع حالة الزوجة بطلب الطلبؽ وؽفي مسألة حق ةالدالكي
تونس والذند، سيكوف من الواضح كيف تؤثر العوامل الاجتماعية والثقافية على منتجات القكر 

 .، وخاصة في  كل تشريعات في البلدينسلبمي الإالقانوني
لسنة  ٔالقانوف رقم  ظهور، مع ، في الخمسينات أو حتى الستيناتالإندونيسيفي السياؽ 

، فإف القكرة الأساسية جعلت من ال عب بالقعل حدوث تعدد الزوجات. ـ بشأف الزواج ٜٗٚٔ
، وخاصة بالنسبة تطلبات ال ارمةبب الإجراءات والدوقد تم حظر تعدد الزوجات ب قة خاصة بس

قانوف روج من ال، فإننا لا نشعر أبداً بالخوموظقي الخدمة الددنية. ومع ذلك لأعضاء الدؤسسة
، تقركب إندونيسيا تدر ياً من تونس في النظر إلى القيم ، في ىذه الحالةلى الإطلبؽ. لذاالإسلبمي ع

 .لإسلبميةالاجتماعية والثقافية في التأثير على الشريعة ا
 

 الاعتبارات الاجتماعية والثقافية في فتاوى مجلس العلماء الإندونيسي
على سبيل الدثاؿ فتاوى  30القيم الاجتماعية والثقافية تؤثر بشكل كبير على فتوى العلماء،

لرلس العلماء  وحتى الآف، أصدرت ٜ٘ٚٔمنذ عاـ  (MUI). لرلس العلماء الإندونيسي
فتوى تغطي لزتوياتها العديد من لرالات الحياة: العبادة والزواج والأسرة  ٖٛٔأكثر من  الإندونيسي

 والغذاء والثقافة ومسائل العلبقات بين الأدياف والدسائل الطبية وتنظيم الأسرة وقضية الحركات
 .الدنحرفة

لرلس العلماء الإندونيسي على سبيل   العوامل الاجتماعية والثقافية واضحة جدا في فتاوى
زراعة الضقادع. في ىذه القتوى تظهر بوضوح ر بة لرلس العلماء الإندونيسي في دعم  الدثاؿ

 لرلس العلماء الإندونيسي سياسات الحكومة في لزاولة لزيادة سلع الت دير. وقالت فتاوى من
بشأف ىذه الدسألة أف زراعة الضقادع كانت قانونيا، ولكن أكل الضقادع كاف  ير قانوني. وبالنسبة 

على استعداد للقياـ بتلقيق من خلبؿ أخذ رأي الإماـ  ى، كاف لرلس العلماء الإندونيسيللقتو 
رأي  الشافعي والإماـ مالك دفعة واحدة. بالنسبة لزراعة الضقادع، أخذ لرلس العلماء الإندونيسي
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ي الإماـ مالك الذي سمح لو، بينما أكلو، أخذ لرلس العلماء الإندونيسي رأي الإماـ الشافعي الذ
حرمو. في حين أف ىذه القتوى تعرضت لانتقادات من قبل الكثيرين لعدـ نزاىتها، لأنو لو أف 

 .الآخرين كانوا يأكلوف الضقادع طالدا أننا ا نأكلو
توضح القتوى كيف أثرت العوامل الاجتماعية والثقافية على منتجات التقكير القانوني 

حوؿ تنظيم الأسرة، خاصة فيما يتعلق بالقدرة على الإسلبمي. إف فتوى لرلس العلماء الإندونيسي 
سالحلزونيي في تنظيم الأسرة، تظهر أيضًا كيف أثرت العوامل الاجتماعية والثقافية  IUD استخداـ

على منتجات التقكير القانوني الإسلبمي. وحتى بالنسبة لذذا، فقد بذرأت لرلس العلماء الإندونيسي 
، أصدر ٜٔٚٔفي عاـ  .برظر استخداـ الحلزوني كما ىو معروؼعلى إلغاء القتوى السابقة الق 

عدد من العلماء الإندونيسيين البارزين فتاوى حوؿ الاستخداـ  ير الدشروع للحلزوني في تنظيم 
ألغت لرلس  ٖٜٛٔالأسرة، لأف تركيبهم ينطوي على الرؤى للؤعضاء التناسلية للنساء. ثم في عاـ 

، وذكرت أف الحلزوني يدكن أف يؤديو طبيبة أو ٜٔٚٔء في عاـ فتوى علما العلماء الإندونيسي
 .طبيب ذكور يشاىده زوجها

 رح لرلس العلماء الإندونيسي أسبابو الدنهجية الخاصة بو، على سبيل الدثاؿ من خلبؿ 
ىذا يدؿ على أف ما  الشذ الذريعة القوؿ بأف حظر رؤية عورة الدرأة ليس بسبب الجوىر وإنما بسبب

س العلماء الإندونيسي لإصدار القتوى كاف حقيقة أف أهمية جهود السيطرة على السكاف لرل دفعت
وفي ىذه الحالة، في السبعينات وأوائل الثمانينيات، كاف أرخص وسيلة لدنع  .في إندونيسيا تزداد أهمية

ة إلى الحمل، وبالتالي الأكثر استخدامًا على نطاؽ واسع من قبل مستقبلي تنظيم الأسرة، بالإضاف
 .31معدؿ لصاحها العالي

 
 ةا مالخ

يبدو من الواضح أف العلماء يستخدموف العقل ، يدكن الاستنتاج أنو من الوصف أعلبه
. ىذه ىي العوامل الاجتماعية والثقافية الق أثرت  والنتيجة، وىي نتائج تقكير القانوني الدوجود اليوـ

يانا تبطل منتجات التقكير القانوني السابقة. وبهذه على ألواف الدنتج في القكر القانوني الإسلبمي، اح
الطريقة، لا تشعر لرلس العلماء الإندونيسي يخرج من القانوف الإسلبمي. ما حدث ىو أف حركة 
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المجتمع الدعلومات انتقلت من منتج قانوني إلى آخر، بعد فركة معينة من الزمن أو بعد تطورات معينة 
 .ة للمجتمعفي الحياة الاجتماعية والثقافي

تبين أف العوامل الاجتماعية والثقافية كاف لذا تأثير  الشريعة الإسلبميةتاريخ و في الواقع الفي 
وى العلماء في ، وفتاالققو القانوني إنشاءسلبمي مثل ىاـ في تلوين منتجات القكر القانوني الإ
ج ئنتا يسلبمية في الواقع ى، فإف ما يسمى بالشريعة الإالبلداف الإسلبمية، و قرار ا﵀كمة. لذلك

تقكير التقاعل بين العلماء كمقكرين في بيئتهم الاجتماعية. على الر م من أف القرآف الكرنً 
كثيرة   عدد قضايا الحياة الق تتطلب أحكامًا قانونية و، إلا أنلحديث الشريف لذما قواعد قانونيةوا

 .ية. لذلك ىناؾ فراغ يتطلب ملء أحكاـ الشريعة الإسلبمجدا
أو حكم أساسي  إإف وجود التثاقف الدتبادؿ بين الإسلبـ والثقافة ا﵀لية معركؼ بو في مبد

، حيث أف العادة لزكمة، يستخدـ العادات  في برديد القتاوى لرلس العلماء الإندونيسيفي 
تمع وما في ذلك المجكقانوف. أو بشكل كامل، العادات ىي  ريعة لزكمة. وىذا يع  أف عادات 

فتو وعاداتو ىي م در للقانوف في الإسلبـ. لذلك، فإف عناصر الثقافة ا﵀لية الق يدكن ثقا
استخدامها كم در للقانوف ىي تلك الق لا تتعارض مع الدبادئ الإسلبمية.  ب إزالة العناصر 

و  .الق تتعارض مع الدبادئ الإسلبمية واستبدالذا. ىذا ىو معنى وجود الإسلبـ في مكاف أو بلد
برتوي  -وفقًا للوصف أعلبه-الثقافة ا﵀لية في  كل ثقافة العرؼ سالعادةي. لأف عرؼ المجتمع 

فيجب على الدسلمين في حد ذاتها أف  .على العناصر الخاطئة والعناصر ال حيحة في الوقت نقسو
مية يروا ذلك بشكل نقدي ولا يبرز الدوقف الذي يبرزه فق . وىذا يتقق مع لستلف الدبادئ الإسلب

 .نقسها الق تر ح كل التقاليد الدوجودة في المجتمع
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 المصادر والمراجع
 

أبو القضل القاضي عياض بن موسى اليح بي، ترتيب الددارؾ وتقريب الدسالك لدعرفة أعلبـ 
 .ٖٜٛٔمطبعة فضالة ا﵀مدية، : مذىب مالك، مغرب

 .قدس: برج الدقدسد البهية، الئابو بكر الاىدلي اليماني الشافعي، القرا
، بيروت: ، إحياء علوـ الدين، أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي  .ٕ٘ٓٓدار إبن حزـ
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